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Abstract 

Rituals and politics have always been two fundamental pillars of ancient 

societies that interconnected in ancient civilizations. The first evidence of 

forming early rituals can be found in myths. Iran and Greece, as two rival 

civilizations that interacted with each other in socio-political and cultural-

artistic realms, provide a valuable context for tracing basic concepts such as 

ritual and kingship. A comparative study of the myths of these two 

civilizations helps in analyzing their social-cultural interactions and 

interrelations. Exploring the connection between Cyrus II and Darius I, as the 

head founders of Persian civilization, with the prevalent rituals in the Iranian 

plateau, Asia Minor, and ancient Mesopotamia, and their comparative 

examination with the mythical kings of Indo-European cultures, on the one 

hand, reveals the origin of this connection, and on the other hand, shed some 

light on the importance of ritual in the political legitimacy of the kings. By 

applying a descriptive-analytical method based on literary evidence, this 

research aims to study the link between king and rituals in the myths of Iran 
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and Greece and its relation to the reigns of Cyrus II and Darius I, 

comparatively. The fundamental question of this research is how the 

relationship between the king and the rituals was portrayed in the myths of 

these two civilizations and how this relationship played a role in legitimizing 

kings during the Achaemenid era. The hypothesis presented in this research 

is that given the depiction of the ideal king in the Indo-European mythical 

tradition, it was impossible to conceive of a king without his association with 

ritual, and similarly, the ritual could not be imagined without a king; thus, 

with the rise of the Achaemenids, this issue continued in its most established 

form, providing legitimacy to the rule. 
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 چکیده
های کهن به نحوی با و در تمدن رفتهشمار میآیین و سیاست همواره دو رکن اساسی جوامع باستانی به 

های نآییگیری توان از چگونگی شکلاند. اولین شواهدی که مییکدیگر در ارتباط و پیوستگی بوده

شود. جهان ایرانی و یونان به مثابۀ دو تمدن هماورد که با نخستین به دست آورد در اساطیر یافت می

بردند، بستری ارزشمند برای هنری به سر می-اجتماعی و فرهنگی-یکدیگر در تعامل و تقابل سیاسی

 دو تمدن ما را در تحلیلاند. بررسی تطبیقی اساطیر این یابی مفاهیمی همچون آیین و پادشاهیریشه

دوم و  کند. واکاوی پیوند کوروشفرهنگی آنان یاری می-های اجتماعیکنشها و برهممناسبات و کنش

کوچک و های رایج در فلات ایران، آسیایاول به عنوان بانیان اصلی تمدن پارسیان با آیینداریوش 

های هندواروپایی، از طرفی ساطیری در فرهنگرودان باستان و بررسی تطبیقی آنان با پادشاهان امیان

خاستگاه این پیوند و از سوی دیگر، اهمیت آیین را در مفهوم مشروعیت سیاسی برای شاهان روشن 

تحلیلی با استناد به شواهد ادبی تدوین شده، -هدف اصلی این پژوهش که به روش توصیفی کند.می

دوم  ان و یونان و نسبت آن با دوران فرمانروایی کوروشبررسی تطبیقی پیوند شاه و آیین در اساطیر ایر

اول است. پرسش بنیادین پژوهش حاضر این است که با توجه به روایات اساطیری ایرانی و و داریوش 

ای بوده و این ارتباط در دوران هخامنشی یونانی، ارتباط شاه و آیین در اساطیر این دو تمدن به چه شیوه

بخشی برای شاهان ایفای نقش کرده است. فرضیۀ مطرح در این پژوهش بر روعیتچگونه در فرآیند مش

های شاه آرمانی در سنت اساطیری هندواروپایی، تصور شاه بدون این بنیان است که با توجه به ارائۀ نمونه

ت؛ سپیوند او با آیین، ناممکن و به همین طریق امکان در نظر گرفتن آیین بدون شاه نیز وجود نداشته ا

توارترین بخشی به حکومت به اسسان با قدرت گرفتن هخامنشیان نیز این مسئله با کارکرد مشروعیتبدین

 یابد.شکل خود ادامه می
 

 : شاه، آیین، اساطیر ایران و یونان، کوروش دوم، داریوش اول.هاکلید واژه
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 مقدمه. 1

 . بیان مسئله1-1

ای که های بزرگ است؛ دورهها و امپراتوریگیری تمدنشکل هزارۀ اول پیش از میلاد، دورۀ

طرح قبل میافته تر از به شکلی نو و البته نظام همچون سیاست و پادشاهی بسیاری از مفاهیم

اساطیری  جایی که دورۀر منعکس شده و از آناساطی پیش از آن باورهای بشر در آینۀ. شودمی

ی شناساساطیر به ریشه مطالعۀ، فراهم کرده تاریخی لازم را برای ورود انسان به دورۀ هایزمینه

کمک می ها دست و پنجه نرم کردهبا آنهای متمادی در طول سده ی که بشرمفاهیم گوناگون

 در دوران باستان ترین رکن حکومتبه عنوان مهم «پادشاهی»و  «شاه»یکی از این مفاهیم  کند.

  های خاص خود را داشته است.های گوناگون ویژگیفرهنگ است که در اساطیرِ

 .است پ.م(330-559) پارسیان شاهیجهاندوران  ایران، های تاریخیدوره ترینمهم یکی از

در راستای  این پژوهش نشان داده خواهد شد کوروش دوم و داریوش اولگونه که در آن

بخشی به پادشاهی خویش و هموار ساختن مسیر فرمانروایی بر اقوام گوناگون، مشروعیت

اند که تاریخ سیاسی خود در پیش گرفته های موجود در زمانۀطوف به آیینمع را رویکردهایی

 .است دادهبه صورت چشمگیری با آیین پیوند  پارس راشاهی جهان گیریشکل هاینخستین دهه

چنین پیوندی که میان این دو شاهنشاه آیا  کهآید این است که پیش می پرسشی با وجود این،

ای نوین بوده یا ریشه در اساطیر کهن لهئمس)در معنای کلی خود( برقرار بوده است،  و آیین

برای پاسخ به این پرسش که موضوع اصلی پژوهش حاضر است ناچاریم با دو  هندواروپایی دارد؟

بپردازیم؛  1شناسی تطبیقی نخست به نسبت شاه و آیین در اساطیر ایران و یونانرویکرد اسطوره

سپس با رویکردی تاریخی این نسبت را در دوران حکومت کوروش دوم و داریوش اول بررسی 

شاهی هخامنشی و به طور مشخص ط به پیوند شاه و آیین در جهاننماییم. برخی از شواهد مربو

جایی که هم های هندواروپایی است و از آنایهمدوران کوروش دوم و داریوش اول برگرفته از بن

هندواروپایی در میان آنان تداوم  اند و اندیشۀهندواروپایی داشتهای پارسیان و هم یونانیان ریشه

واهد موجود در باب پیوند شاه و آیین در دوران فرمانروایی پارسیان هم داشته است، احتمالاً ش

                                                           
: نخست اهمیت توجه داشت شود، باید به دو نکتۀ حائزهنگامی که در چارچوب فرهنگی یونان باستان از واژۀ شاه استفاده می 1 

آن. دوم آنکه  سیاسی-اصطلاح در پژوهش حاضر تنها در بستر روایات اساطیری یونان مدنظر است، نه بستر تاریخیاینکه این 
توان معادل دقیق شاه در بستر جغرافیایی ایران در نظر گرفت، با چه واژۀ بازیلئوس یونانی را که به شاه ترجمه شده نمی اگر

در بابِ  )برای اطلاع بیشتر رفته استبایل یونانی به شمار میسیاسی و حقوقی ق وجود این دارندۀ این عنوان، در اصل زمامدار
 (.405-381، 1389این مبحث، نک. مورگان، 
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ا های مرتبط بشایسته است برای درک بهتر شواهد و گزارش ،نتیجه منشاء هندواروپایی دارد. در

 جودمو هایشاهی پارس و دیدگاهشاه آرمانی در جهان آیین و اساطیر، به بررسی تطبیقی پیوند

آیین _از این طریق جایگاه گفتمان شاهرسد که به نظر می ت به آن پرداخت.ایرانی و یونانی نسب

 .شدتر از پیش خواهد بخشی به نظام شاهنشاهی هخامنشی برایمان روشندر مشروعیت

و  ،اندایفا کردههای پس از خود گیری تمدنشکل ایران و یونان که نقش بسزایی در اهمیت

در مورد  ، ما را ناچار به مطالعه و پژوهشواین د فرهنگی-سیاسی تقابل تعامل و همچنین

دست سازد. هدف پژوهش حاضر که با استفاده از منابع می این دو تمدن های مختلفزیرساخت

در ایران و یونان با توجه به  و آیین شاه ای صورت پذیرفته، بررسی پیوندو روش کتابخانه اول

 نیتمد-در این دو واحد فرهنگی ارتباط میان شاه و آیین ۀنحوسان، بدین .است روایات اساطیری

با تأکید بر حکومت کوروش دوم و داریوش  ،در دوران هخامنشیان ویژهاین پیوند، بهو استمرار 

 .دهدرویکرد غایی این پژوهش را شکل می ،اول
 

 پژوهش ۀپیشین. 1-2

 بویس .آراسته شده استهای چندی به زیور طبع در زمینۀ پژوهش پیشِ رو، آثار و پژوهش

های موجود در باب پیوند کوروش دوم ، به بررسی گزارشکیش زرتشت تاریخ( در کتاب 1393)

هورهاآیین پرستش  باداریوش اول  ستگیو همچنین پیو انهای رایج در روزگار هخامنشیبا آیین

سیر تحول اساطیر ایران بر بنیاد » ( در مقالۀ1387) راشد محصل و تهامیمزدا پرداخته است. 

، به بررسی پیدایش اعتقاد به وجود دیوان و اهمیت پادشاهی در «های پیشدادی و کیانیاسطوره

با استفاده  شاه و شاهی در هنر هخامنشیان( در کتاب Root, 2021) روتپردازند. اساطیر ایران می

شاه و شاهی در هنر هخامنشی را بررسی شناختی، چگونگی بازتاب مفهوم های باستاناز داده

ام های اقوبا بررسی نسبت کوروش با آیین امپراتوری هخامنشیدر نیز  (1387) بریان کرده است.

ی، آیین قربانی، آیین پرستش اهورههای رسمها و نسبت داریوش با آیینمغلوب همچون بابلی

 پژوهش گستردۀمورد  را هخامنشیانایدئولوژی نظام سلطنتی مزدا، پرستش آناهیتا و میترا، 

مزدای گاهانی و ودایی، به بررسی با بررسی تطبیقی اهوره (1391) مالاندرا داده است.قرار  خویش

( برای دستیابی 1389) رادرضایی پرداخته است.نسبت داریوش اول با این خدای کهن هندوایرانی 

کند. یآیینی را بررسی م-شهریاری با امر دینیبه مبانی اندیشۀ سیاسی در ایران باستان، نسبت 

( با تحلیل گفتمان شاه آرمانی در ایران باستان، به ارتباط 1394) امانلو و احمدوند در همین راستا

ناپذیر شاهی آرمانی در تاریخ شاه با آیین، دینداری و پرهیزکاری به عنوان یکی از ارکان جدایی
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با بررسی  اورمزد و اهریمندر کتاب  (1378) گیمندوشن سر آخر این که اند.ایران پرداخته

مدن تسعی در پیدا کردن مبانی مشترک آیینی در این دو  تطبیقی اندیشۀ ایرانی و یونانی،

 بررسیچندین اساطیر ایران و یونان دین و  بابِ در اگرچه  بر پایۀ آن چه آمد، هندواروپایی دارد.

اطیر شاه و آیین در اس نسبت با بررسیپژوهش حاضر بر آن است  است، تطبیقی صورت پذیرفته

  .بپردازدهای رایج در آن عصر به تحلیل پیوند شاه هخامنشی و آیین ،ایران و یونان تمدندو 
 

 و ایران یونان یاساطیر روایات نسبت شاه و آیین دربازتاب . 2

 عنوان به. ایرانی دارد هایآیینهای متعدد واقعی یا صوری با ونانی، شباهتیۀطورکلی اندیشبه

باورانه، الوهیت قائل شدن برای زمان، تقسیم تاریخ جهان به ادوار معین، مفاهیم دوگانهنمونه، 

های مایهاندیشۀ وجود روح مطلق و اعتبار آتش به عنوان نماد قانون جهانشمول، ازجمله بن

جایی در یونان باستان از آن. (101، ص. 1378گیمن، دوشن) یونانی و ایرانی استدیشۀمشترک در ان

هایی و آیین اساطیری یونان ، نسبت شاهاندشتهدا حضوری ملموس هاکه خدایان در زندگی انسان

ای است دازهان این نسبت به کننده است.زئوس، دیونیزوس یا آپولون، نسبتی تعیین مانند آیین

های یونانی به نحوی با پادشاهی گره ترین عنصر آیینخدایان یونانی، به عنوان بنیادیکه 

نشین نوعی پادشاهی همواره در پادشاهی زئوس المپ»خورند. به عبارت دیگر در بیان اوتو: می

اوتو، ) «بشری دیده شده، اما در روی زمین هرگز چیزی قابل قیاس با آن وجود نداشته است

ترین مفاهیم سیاسی در ایران باستان بدون شک مفهوم شاهی یکی از محوری .(107، ص. 1396

ین و ترین نسبتی است که بین آیدر تاریخ ایران باستان، کلیدی ،است و نسبت بین شاه و آیین

 از این یبدون تعیین جایگاه شهریاری در آن، درکی ناقص ،شود. شناخت آیینسیاست برقرار می

. همچنین شناخت سیاست و مفهوم شهریاری خارج از چارچوب آیین دهدمفهوم به دست می

 .(33، ص. 1396زادۀ دهبارزی، محمودی) شودفهم نمی
 

 پیمایان الوزیسیسلئوس و آیین الوزیس؛ پادشاه و مرشد راه .2-1

یافتن (، 60، ص. 1396اوتو، ) کننده حضور دارندکه خدایان یونانی در بطن هر امر تعیین از آنجا

بدون  ،بازتاب امر سیاسی در یونان است مثابۀ که در واقع به-روایات مربوط به پادشاهان یونانی 

اهان ترین شدرنظرگرفتن پیوند آن با آیین و خدایان، ممکن نیست. بر همین اساس یکی از مهم

ست. ا گذار آیین الوزیس معرفی شدهبنیان سلئوس است که در اساطیر یونانی اساطیری یونان

شهرهای یونانی گسترش یافت و آرام در دولتهای یونانی که آرامترین آیینیکی از کهن
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فرزند زمین و نخستین پادشاه -2پسر الوزیس 1های زیادی را تجربه کرد. سلئوسفرازونشیب

بعد از پدر پادشاه الوزیس شد. زمانی که دمتر در جستجوی دختر خود  -سرزمینی به همین نام

هادس ربوده شده بود به سرزمین الوزیس رسید، مورد پذیرایی گرم سلئوس قرار گرفت.  که توسط

ه خواستند بدمتر در هیبت بانویی سالخورده به شهر وارد شد و زمانی که دختران سلئوس از او 

اه ترین فرزند پادشکوچک ها بماند، پیشنهاد آنان را پذیرفت و مراقبتِعنوان خدمتکار در خانۀ آن

را بر عهده گرفت. دمتر پس از چندی هویت خدایی خود را بر سلئوس آشکار کرد  3دموفون یعنی

و پیش از صعود به المپ، احکام آیین خود را به سلئوس آموخت و او را در ساخت معبد خود 

 (.173، ص. 1391گریمال، ) یاری کرد

ها را در جستجوی یندمتر و ربوده شدن دخترش توسط هادس، دمتر بسیاری از سرزم در اسطورۀ

ها برخورد دمتر، ایزدبانوی دهد که یکی از آناتفاقاتی رخ میپیماید و در این راه دختر خود می

زمین و کشاورزی با سلئوس است. سلئوس پسر پادشاهی است که از زمین زاده شده، یعنی از 

برای گسترش است که از قضا پادشاه سرزمین الوزیس نیز هست. دمتر  4هایینخستین انسان

کند، زیرا فرمان شاه بالطبع دیگران را نیز ملزم به انجام آن آیین خود یک شاه را انتخاب می

کند؛ در حالی که آموختن شرایع به یک فرد معمولی تأثیر چندانی در ایمان آوردن فرمان می

م پس مراسمردم ندارد. گسترش کشاورزی نیز از دیگر برکات حضور دمتر در الوزیس است. از آن 

هایی خاص همراه بوده است. دمتر مربوط به کاشت و برداشت محصولات در آن نواحی با آیین

ای بود های جاودانهسنت و افتخاری سترگ برای مردم الوزیس برجای گذاشت و آن تولیت آیین

ها را بر عهده گرفتند. همچنین مراسم و برگزاری آن که مردم الوزیس برای خود حفظ کرده و

شد، های خاص کشاورزی و باروری زمین و اعیاد مخصوصی که در الوزیس به آن عمل میآیین

 (. 159، ص. 1375فاطمی، ) های دمتر در آن سرزمین استاز سنت

 های اینویرانه فرهنگی یونان باستان بود. مجموعۀ الوزیس، پس از آتن دومین مرکز مذهبی و

وان یکی از چشمگیرترین مراکز آیینی یونان، نشان به عن ،شهر شکوه، عظمت و اهمیت آن را

و  5های متعددی به افتخار دمتر، دخترش پرسفونها و آییندهد. در معبد این شهر جشنمی

                                                           
1 Celeus 
2 Eleusis 
3 Demophon 

 (215-200، صص. 1396اشتراوس، ) ها نک. سخنرانی آریستوفانسبرای اطلاع از نظر یونانیان در مورد نخستین انسان . 4

5. Persephone 
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ا ر بار شاه سلئوس فرمان این تشریفات مذهبیگویند برای اولینشد که میدیونیزوس برپا می

ه که گرفتدگان مکتب الوزیس صورت میمذهبی توسط پرستن داده است. هر ساله یک جشنوارۀ

ی (. احتمالًا آیین و مراسمKennedy, 1998, p. 120) یافته بودتن هم رواج پ.م در آ6در سدۀ 

های پیدایش باستان راه یافته، نخستین بارقهکه در الوزیس رواج و سپس به آتن و دیگر نقاط یونان

 باستان بوده است. های گوناگون در یونانآیین
 

 
 

 (Magi, 1999, p. 40) های شهر و معبد باستانی الوزیس. ویرانه1تصویر
 

قابل توجه، حضور و تأثیر دو شخصیت محوری دمتر به عنوان خدا و سلئوس به عنوان  نکتۀ

بعدی  هاینسل مسئولیت برگزاری این آیین بر عهدۀگیری آیین الوزیس است. پادشاه در شکل

اند. پرستش دمتر و دیونیزوس در معبدی که به سلئوس بوده که پادشاهان بعدی آن ناحیه بوده

افتخار این خدایان در الوزیس ساخته شده بود در حکم مشروعیتی برای حکومت سلئوس و 

 ،آمد. از کیفیت دقیق اسرار الوزیس اطلاعات زیادی در دست نیستجانشینان او به حساب می

 توان به این نکات اشاره کرد: همۀمی ،ها تشریح شدهجه به منابعی که این اسرار در آنولی با تو

توانستند این اسرار را تحت نظر یک مرشد فرابگیرند، هر ساله در مردم ازجمله بردگان نیز می

شد. نجام میخاصی ا رفتند و در راه دعاها و مراسمیسپتامپر، پیروان این آیین از آتن به الوزیس م

کیلومتری که به راه مقدس معروف بود نماد سفر انسان از زندگی به 22پیمایی در این مسیر راه

  (.184، ص. 1375فاطمی، ) سوی مرگ و آخرت بود
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 . سکروپس و آیین زئوس2-2

روایت اساطیری نخستین پادشاه آتن از دو جهت دارای اهمیت است و همین دو ویژگی است که 

زیرا  ،زند. نخستین مورد منشأ الهی اوستبا نخستین شاهان اساطیری ایران پیوند میاو را 

که او برای هیولا است. دوم این-، از زمین زاده شده و انسان3و گایا 2، پسر هفائستوس1سکروپس

 ,Coleman, 2007) بار اموری همچون ازدواج، خاکسپاری و نوشتن را به مردم آموختنخستین

p. 199اند. نیمۀ بالای بدن سکروپس، را نیز به او نسبت دادهچنین ساختن خانه و سرشماری (. هم

رساند که وی پسر زمین باشد. در زمان پادشاهی پایین بدنش پیکر مار بود و این می انسان و نیمۀ

ها بسط دهند به منازعه شان را در آنخواستند قدرتکه میاو خدایان بر سر تصرف شهرهایی 

. آتن مورد ادعای آتنا و پوزئیدون بود و زئوس برای حل مسئله، سکروپس را به عنوان برخاستند

م برگزید. سکروپس با بیان اینکه آتنا نخستین درخت زیتون را در آتن کاشته، به سود آتنا کَحَ

آتیک فرستاد، تمامی آن  اراحت شده، با طوفانی که به ناحیۀرأی داد. پوزئیدون از این رأی ن

 (.172، ص. 1391گریمال، ) ناحیه را زیر آب فرو برد

ای است. او شناسی یونانی، سکروپس هم در زمین و هم در آسمان دارای جایگاه ویژهدر نسب

ها را نیز با خویش همراه دارد؛ از که نخستین پادشاه آتن است، بسیاری از نخستین افزون بر این

خاکسپاری، نوشتن و ساختن خانه. او در میان خدایان نیز دارای اعتبار خاصی جمله ازدواج، 

ای که از طرف زئوس برای داوری میان خدایان برگزیده شد. گایا نامی است برای است؛ به گونه

آید؛ سکروپس فرزند گایا یعنی فرزند زمین است. وجود می زمین و نیرویی که همه چیز از آن به

هیولا حامل نوعی امتیاز خاص برای اوست. او نخستین -و به عنوان یک انسانهمچنین معرفی ا

کسی بود که در آتیکا برای کرونوس و رئا قربانگاه ساخت و به جای این خدایان، پرستش زئوس 

ها را رواج داد. برای مقدر کردن این کار، زمانی که محصولات و میوه -به عنوان خدای خدایان-

با بردگانی که  ،در هر کجا، همان محصولی را که انبار شده بود ،ن خاندانشدند سراانبار می

شدند. این امتیاز ویژه برای خوشایند خدایان، به بردگان سختی زراعت را کشیده بودند، شریک می

ز هایی نیشد. در برخی از منابع ذکر شده که این رسم با جشندر ازای کارشان اختصاص داده می

 (.  Bremmer, 1988, p. 129) همراه بوده است

                                                           
1. Cecrops 
2. Hephaestus 
3. Gaia 
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پیوند سکروپس و آیین، با ساختن قربانگاه برای پرستش خدایان و رواج دادن پرستش پسر 

کرونوس، زئوس به عنوان خدای خدایان قابل درک است. همراه کردن برخی آداب اجتماعی با 

 أثیرات سکروپسکرد از دیگر تها و مراسم خاص نمود پیدا میپرستش خدایان که در قالب جشن

گیری و گسترش آیین در یونان است که این نکته به خوبی در روایات در تکامل فرآیند شکل

 1خورد. سکروپس همچنین یک دادگاه در آرئوپاگوساساطیری که مربوط به اوست به چشم می

انش را بنا کرد. این تپه محل دادرسی آرس خدای جنگ بود، جایی که او متجاوزان به دختر

گرفت. یکی دیگر از کارهای تاریخی آتن نیز مورد استفاده قرار می ته بود. این تپه در دورۀکش

 ,Houtzager, 2003) بود مهم سکروپس تصمیم او مبنی بر خاتمه بخشیدن به آیین قربانی انسان

p. 77.) 
 

 مبارزه با اهریمنشاهان پیشدادی و آیین  .2-3

در  مزدااهوره عنوان نخستین شاهان زمین، نمایندۀشاهان پیشدادی به  ،ایرانی هایطورهدر اس

چشمگیر در آیین  اهمیتی دارای کاشف آتش و از این جهت پیشدادی، هوشنگ ند.ااهریمنبرابر 

با  ،پیشدادیهوشنگ و تهمورث به عنوان نخستین شاهان  ،اوستامتن  پایۀ بر زردشتی است.

 د: نجنگدیوان و دروگان می

که بر هفت کشور شهریاری کرد و بر دیوان و که دیرزمانی از آن هوشنگ پیشدادی بود؛ چنان... »

ها چیره شد و دو سوم از دیوان های ستمکار و کرپمردمان }دروند{ و جادوان و پریان و کوی

یاری مزندری دروندان ورن را برانداخت... که از آن تهمورث زیناوند بود؛ چنان که بر هفت کشور شهر

ها چیره شد... و های ستمکار و کرپکرد و بر دیوان و مردمان }دروند{ و جادوان و پریان و کوی

 .Yašt) «. زمین همی تاخت... سال سوار به او به دو کرانۀاهریمن را به پیکر اسبی درآورد و سی 

19:26.)  

کردند، پادشاهی می بر هفت کشورهوشنگ و تهمورث که متن، بلافاصله پس از بیان این در این

ین و یآ ،اوستااین فراز از  پایۀ شود. برها خاطرنشان میچیرگی آنان بر دیوان و پیروان آنتسط و 

ادشاهان پ خویشکاریترین ت قرین یکدیگرند؛ به عبارت دیگر حکومت و نبرد با دیوان مهمموحک

. این پادشاهان همچون الگویی (136-135. ص، ص1396سنگاری و کرباسی، ) پیشدادی بوده است

سال سوار بر اهریمن بوده که خودش او را به آیند. تهمورث سیبرای شاهان بعدی به شمار می

                                                           
1 Areopagus 
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ای از پیروی نکردن تهمورث استعاره، این تمثیلشاید . (Yašt. 19:29) آورده استشکل اسبی در

 تهمورث به خیر و نیکی باشد. راسخاز اهریمن و یا ایمان 

. است از او یاد شدهکه در هند با نام یمه  است شخصیتی هندوایرانی ،1پسر ویونگهان جمشید

کند تا راه جاودانان که مرگ را انتخاب می مرگان استدر اساطیر هندی نخستین فرد از بی یمه

، 1390حریریان و دیگران، ) شودسرور دنیای درگذشتگان می در نتیجه را به مردم نشان دهد و

ها انعکاس یافته، این پادشاه اساطیری، از جمشید در یشتبارۀ بر اساس آنچه در (.143ص. 

قربانی پیشکش  4و اشی 3آناهیتا اسوربرای اردوی 2رَ ئیکوه هوکَنخستین پادشاهانی است که در 

به وجود آوردن طبقات اجتماعی، ساختن . (28: 17و  25: 5/ یشت 69، ص. 1387نیولی، ) کندمی

 و برقراری آیین نوروز ابداع جامه و ریسندگی، ساخت خانه و گرمابه و رواج پزشکیآلات جنگ، 

بیماری و درد  ،اند. در دوران پادشاهی او مرگاز جمله کارهایی است که به جمشید نسبت داده

غرور و ادعای  لکن. (33-32: 19، یشت 323-322، صص. 1389)رضائی راد،  وجود نداشت

مرگی در نتیجه بیشود. ه از او میسبب گناهکار شدن جم و گریختن فرّ ایزداندروغین همسانی با 

 .(36-34: 19/ یشت 60، ص. 1391آموزگار، ) شوددهد و ضحاک بر او چیره میرا از دست می

میان او و  ،ها همچون ساخت خانه، سلاح جنگی و... به جمشیدنخستیننسبت دادن بسیاری از 

 .سازدهایی برقرار میشباهتیونان سکروپس پادشاه اساطیری 
 

 سرو زردشت و شمشیر گشتاسب، شکوفایی آیین و فرمانروایی ۀشاخ. 2-4

 زردشتی مقامی والا به او اختصاص-که در اساطیر ایرانی است کیانی انپادشاهیکی از گشتاسب 

 ی دارندۀامعننام او به صفات ناپسندی هم برای او ذکر گردیده است.  شاهنامهداده شده ولی در 

 ,Bartholomae, 1904) رمق(، دارای اسبان فسرده و بیKent, 1953, P. 209) آماده هایاسب

P. 1474شده(، و دارای اسبان فراخ بسته (Mayrhofer, 1977, P. 97 )است. در گاهان از او  آمده

، 1391آموزگار، ) یاد شده است ین زردشت را پذیرفته و حامی آیین زردشتیآیبه عنوان کسی که 

ها او از خاندان نوذریان است که با نیرومندی برای گسترش . بنا به یشت(85-84: 19/ یشت 81ص. 

نسکی مستقل به نام او موجود بوده که در آن از زندگی و صفات وی یاد  اوستاکوشد. در آیین می

                                                           

 رسد که صاحب فرزندی بهفشارد و این سعادت به او می، نخستین کسی که هوم را مطابق آیین میVivahvant:اوستایی.1

 نام جم یا جمشید شود.

2 Hukairya 
3 Arədvī Sūrā Anāhitā 

4 Aši 
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هم  شاهنامهاین پادشاه کیانی که در  .(87-86 :19/ یشت 350، ص. 1392زاده، قلی) شده است

اه و یا به عبارت دیگر ش پیوند دین و دولت ه، بارزترین نمونۀداستان او توسط فردوسی نقل شد

او موفقیت خود را در جهانداری و پیروزی بر ارجاسب خیونی مدیون آیین در ایران است.  آیین

خود را مرهون ایمان آوردن گشتاسب  گسترش و رشد نیز آیین زردشتی در مقابل .ستمزدااهوره

برای خشنود ساختن مزدا باید از روی میل »در گاهان چنین آمده: آیین است. این و حمایت او از 

و پسر  گشتاسباز پی ستایش اوست که کی .در اندیشه و گفتار و کردار در ستایش وی کوشا بود

، 1384پورداود، « )منبسط میکنند تمان راه دین برحق و فرستاده اهورا را روشن ویسپ زردشت

  .(2: 53/ یسن 143ص. 

در این متن گاهانی از گشتاسب و پسر زردشت به عنوان نخستین کسانی که به آیین گرویده و 

سالگی رسید، برای تبلیغ زمانی که زردشت به چهلاند یاد شده است. سبب گسترش آن شده

 : کرد دینیوجرآیین خود به دربار گشتاسب رفت و به روایت 

ش ، آتاوستانسک  ویکبیستسحرگاهان زردشت سقف کاخ گشتاسب را شکافت و در حالی که »

ماسب و اسفندیار سروی را با خود داشت وارد شد. آتش را در دست گشتاسب، جا مهر و شاخۀبرزین

ها برگ و از میانهایش رویید برگ ها را نسوزاند. سرو را در زمین کاشت و فوراًنهاد ولی آتش آن

وجرکرد ، 42، ص. 1389آموزگار و تفضلی، ) «ای آشکار شد خطاب به گشتاسب که دین را بپذیردنوشته

 (.17: دینی

برجای نمانده، زردشت چنین به گشتاسب  به صورت کاملیشت که متن اوستایی آن در ویشتاسپ

 فرستد: درود می

گشتاسپ بکند که تو از زندگی خوب و پاک که به تو آفرین همیخوانم، ای پسرم کی زردشتمنم »

ین تبشوی، بکند که تو مانند خاندان آ پاک زردشتاز زندگی بلند برخوردار شوی... بکند که تو مانند 

رو ور شوی، بکند که تو مانند کیخساز گله و رمه توانگر گردی، بکند که مانند پورشسپ از اسبها بهره

پیرو آیین راستی باشی... بکند که از تن و پیکرت ده فرزند آیند: سه تن از آنان چون آتوربانان و سه 

تن چون ارتشتاران و سه تن چون واستریوشان )کشاورزان( و دهمی از آن پسران همانند جاماسپ 

 (. 77، ص. 1381پورداود، ) «گردد، آنکه داند به کشور گشتاسپ آفرین خواندن

گشتاسب به آیین زردشت وهفت سال که از درآمدن کیای که شایع است پس از پنجاهنهگوبه

ر، )مشکو گرددو در سراسر هفت اقلیم جهان منتشر می هگذشت، آیین مزدیسنی عالمگیر شد

ان خیون دشاهپا  ، نبرد او با ارجاسباز دیگر وقایع مهم دوران پادشاهی گشتاسب(. 43، ص. 1325

. در پی ایمان آوردن گشتاسب، ارجاسب شاه خیونان است آمده یادگار زریراناست که شرح آن در 
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و در غیر این صورت  کیش شودرا رها کند و با آنان هماهد که آیین زردشت وخاز گشتاسب می

 نخست اینکه ما این»دهد: ای به ارجاسب چنین پاسخ میتاسب نیز در نامهشجنگ باشد. گ آمادۀ

کیش نباشیم. ما این دین ویژه را از اورمزد پذیرفتیم و رها ویژه را رها نکنیم و با شما هم دین

یادگار / 17، ص. 1395آموزگار، ) «نوشخواری کنیم )پس از شکست شما( نکنیم، بلکه ماه دیگر

پس از درگرفتن جنگ میان ایرانیان و خیونان، سپاه گشتاسب پیروز گشته و آیین (. 18: زریران

 یابد.زردشتی گسترش می
 

 ساختاری اساطیر ایران و یونان در باب پیوند شاه و آیین یهاشباهت. 2-5

متقابل شاه با ایزدان و  ها به نحوی به ارتباطاساطیری ایران و یونان که در آن با بررسی روایات

محتوای اساطیر این هایی که در ساخت و توان دریافت که با وجود تفاوتها اشاره شده میآیین آن

 این اند. از جملۀیتی متفاوت مطرح شدهدو سرزمین وجود دارد، مفاهیم مشترکی نیز با کیف

های شاه را به تصویر ها و همچنین وظایف، کارکردها و محدودیتمفاهیم که صفات و ویژگی

اه و شیاری و دینداری، روابط تنگاتنگ تنی، سرشت ایزدی شاهان، دینکشند؛ حس رویینمی

گونگی، رهبری جنگ، اجتناب از عذاب خدایان، بنای شهرها و تلاش در آیین، رؤیای خدای

وزۀ حدو  ییونانجهان و  زمینایرانرسد که نظر میه بادی امر باگرچه در  پیشرفت مدنیت است.

 از ادوار تاریخی خویش، ایسیاسی و اجتماعی در برههجدای از یکدیگرند که از لحاظ  فرهنگی

ظری ن هایبررسی اساطیر این دو قوم ما را با بنیان با وجود این، گیرند،قابل یکدیگر قرار میم

اه ها ارتباط شبنیان کند. یکی از اینفرهنگی مواجه می اجتماعی و-سیاسی هایمشابهی در حوزه

و ریشه د بر اساس روایات اساطیری ایرانی و یونانی، که هر یونانی است.-و آیین در اساطیر ایرانی

در اساطیر و باورهای هندواروپایی دارد، سکروپس نخستین کسی است که آیین پرستش زئوس 

دارد. سلئوس آیین پرستش دمتر را در قالب اسرار دهد و برای او قربانگاه بر پا میرا رواج می

 ایند که با دیوان و نیروهاتهمورث نخستین شاهان پیشدادی دهد. هوشنگ والوزیسی رواج می

ه گسترش ب آید،است که به آیین زردشت درمی کنند و گشتاسپ نخستین شاهیاهریمنی نبرد می

 جنگد.بدیلی کرده، با دشمنان این آیین میاین آیین نوپا کمک بی



 1402دوم، پاییز و زمستان  سال چهارم، شمارههای باستانی نامۀ فرهنگ و زبانپژوهش نامۀ علمیدو فصل 96

ی هابا وجود تفاوتهایی که از اساطیر یونانی و ایرانی ارائه گردید، بر اساس شاهدمثالهمچنین 

گیری بسزایی در شکل تأثیریم که اساطیر ایرانی و یونانی شاهد مشابه را در اتنک، این 1بسیار

  اند:داشته سرزمین این دو فرهنگی-سیاسی تاریخ

مچون اند؛ هاند از شاهان اولیه بودهشاهانی که در پیدایش و گسترش آیین نقش داشته عموماً الف. 

  گشتاسب، جمشید، سلئوس و سکروپس.

ه جنگ و آتش ک و ادوات بد، آلاتانوشتن، ازدواج، مع مانند مسائل بشریز پیدایش بسیاری اب. 

اند به شاهان اساطیری همچون هوشنگ، جمشید یا سکروپس نسبت زندگی بشر را دگرگون کرده

 رسوم . همچنیناست های ایرانی و یونانی دارای اهمیت فراوان بودهداده شده است. آتش در آیین

 برای نخستین که معمولاً صی همراه بوده های خابا آداب و آیین ازدواج و خاکسپاری مثلبسیاری 

  ه است.شد نسبت دادهیک شاه اساطیری  بهبار آن عمل 

یونان به طرق گوناگونی با  پادشاهان اولیۀو در زمین  مزدااهوره پادشاهان پیشدادی نمایندۀج. 

ان ری میزبدر یک داستان اساطی پسر خدا و برخی دیگری از آنان اند؛ برخخدایان در ارتباط بوده

  اند.آنان برای انجام کاری مهم بوده یکی از خدایان یا وسیلۀ

لهی یید اأها به شاهان اساطیری نسبت داده شده و آنان با تساخت نخستین معابد و قربانگاهد. 

کردن پس که آیین قربانیهمچون سکرو .اندقادر به ایجاد یا از میان بردن یک آیین خاص بوده

  انسان را منسوخ کرد.

ین ثقلی در آی شت و پرستش زئوس توسط سکروپس نقطۀگرویدن گشتاسب به آیین زرده. 

  آید.زردشتی در ایران و آیین پرستش زئوس در یونان به شمار می

                                                           
ان راند، در یونها حکم میشویم که بر تمامی سرزمینرو میدر حالی که در جهان ایرانی با یک شاه بزرگ و قدرتمند روبه 1

 اندای مشخصنامهرانند. همچنین شاهان در ایران دارای نسبخاص فرمان می بسیاری وجود دارند که در یک ناحیۀشاهان 

ین کیفیت اند. اکند، ولی در اساطیر یونان شاهان متعددی در مناطق گوناگون معرفی شدهکه آنان را از ابتدا تا انتها معرفی می

ترین دوگانه، متأثر از جغرافیای متفاوت این دو سرزمین است؛ جغرافیای هموار ایران و پراکندگی جغرافیایی یونان. یکی از مهم

و آخرزمان است. زمانی که شهریاری نیکی برپا خواهد شد و وجوه تمایز اندیشۀ ایرانی، برپایی شهریاری اورمزد در فرشکرد 

(. از آنجایی که شهریاری بدون درنظرگرفتن وجود شاه ممکن 38، ص. 1378گیمن، دوشن) همه باید جانب آن را بگیرند

رکز تمامی ایران مثنوی که در  د. همچنین اندیشۀزنمزدا گره مینیست، چنین باوری مفهوم شاه را با پیروزی نهایی آیین اهوره

توان به نبرد الشعاع قرار داده بود که از آن میان میتحت های زندگی بشر از جمله زندگی شاهان را نیزباورها بود تمامی جنبه

   ای در اساطیر یونان وجود ندارد.هوشنگ و تهمورث با دیوان اشاره کرد؛ در صورتی که چنین ساختار ثنوی



 97  پیوند شاه و آیین در اساطیر ایران و یونان و بررسی استمرار آن ....

 
 

ه نحوی ب نسبتی که میان دین و سیاست در اساطیر ایران برقرار بوده، در اساطیر یونانی نیزز. 

ی روایات اساطیر اند. مطالعۀو ملزوم یکدیگر بوده دیگر وجود داشته است. شاه و آیین همواره لازم

 کند.ع میها نیز مطلگیری و تکوین آییننخستین پادشاهان ایرانی و یونانی ما را از چگونگی شکل
 

 های اقوام گوناگون امپراتوریکوروش دوم و آیین. 3

در پژوهش  ،نداکردهارائه نظرات گوناگونی  پارسیمحققان در مورد دین شاهان  نظر به اینکه

ها هر چه بوده باشد پیوند آنان نیست بلکه دین آن شاهان پارسیمشخص کردن دین  ،حاضر هدف

آیینی که کوروش اختیار کرده بسیار در  کنداشاره می ،شواهد با ارائۀ ،بویس با آیین مسلم است.

 دمشقی سئولاونیک روایتدر دیگری که  . مسئلۀاست ادی به سپاهش کارساز بودهپیوستن سران م

گیرد، در واقع بازتاب اجرای مورد توجه قرار می ساگوهای ابتدایی کوروش و آستدرگیریدر مورد 

کند میقل ن چنین دمشقی ئوسلاونیک مراسم آیینی توسط کوروش و پشتیبانی خدایان از اوست.

وروش ک زیاننخستین برخوردهای میان سپاهیان کوروش و آستیاگ در نزدیکی پاسارگاد به  که

آیند. در این هنگام کوروش دشمن درمی سپاهیان او در کوهستانی به محاصرۀ. رسدبه اتمام می

 رود: بزچرانان پدر و مادرش می به خانۀ

کرد، آرد گندم را به عنوان قربانی بر آن  قربانگاه اختیار که تنۀ سرو و غار را به مثابۀپس از آن»

ها آتش فروخت. چیزی نگذشت که از چیزی از سایش ترکهپیشکش کرد و مانند مرد تهیدست بی

سمت راست آسمان، رعد و برق و غرش طوفان برخاست. کوروش به خاک افتاد. در این هنگام 

 ر گرفتند تا کوروش دوباره راه پاسارگاد)شکاری( به فال نیک پدیدار شدند و بر بام خانه قرا پرندگان

را در پیش گرفت. سپس شام بزرگی ترتیب دادند و بر کوهستان موضع گرفتند. صبح روز بعد، به 

کرد، یورش بردند و با گرمی این پرندگان به دشمن، که در همان لحظه به طرف قلّه صعود میپشت

 .  (369، ص. 1387بریان، ) «ها جنگیدندقدرت و شهامت مدت

نشان از هایی در میان مردم سرایت چنین داستان نه،داده باشد یا  رخ واقعه که اینفارغ از این

در این روایت، کوروش پارسی همانند گشتاسپ که در ابتدای  .داردپیوند ناگسستنی شاه و آیین 

 د؛ آتشیافروزگردد، برای پیروزی بر دشمنان آتش میورود زردشت، آتش در دستش فروزان می

علاوه بر  ،دوم در مورد کوروشباید خاطرنشان کرد که  که در هر دو مورد جنبۀ آیینی دارد. 

فتح بابل نیز بسیار  به واسطۀ 1ارتباط او با آیین یهود ، مسئلۀهندواروپاییهای پیوند او با آیین

                                                           
، ذکر ارتباط کوروش با آیین یهود صرفاً برای اشاره به پیوند شاه پارسی ها، در اصل سامی بودهبابلین با توجه به اینکه آیی1 

 های رایج در زمان خود صورت گرفته است.با آیین
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پیوند کوروش و  -یهود قوم دهندۀنجات-جالب توجه است. ذکر نام او در تورات به عنوان مسیح 

ماد رخ  های شرقی قلمرو مادها و خود سرزمینتر از آنچه در سرزمینعدی متفاوتآیین را در بُ

دهندۀ آیین که نجات ،در این مورد نیز کوروش همانند گشتاسپ کیانیکند. داده مطرح می

در کتاب اشعیای  ذکر نام اورهاند. زردشت و پیروان او معرفی شده، یهودیان را از بند دشمنان می

کنندگان پارسی های تبلیغفعالیتهای گستردۀ او نتیجۀ گستردگی دامنۀ بینی پیروزینبی و پیش

وه خدایی اگرچه در اینجا یَهُ (.62، ص. 1393بویس، ) و نفوذ آنان در میان کاهنان بابلی بوده است

 مزدااهوره ،یزردشت آید ولی همین کارکرد را در سنتشود که به یاری کوروش میمعرفی می

وجه با تکه  –های متعددی که در کاخ پاسارگاد پیدا شده وجود آتشدان کند.برای شاهان ایفا می

رامیگ فرضیۀ -ها داشته باشندای جز نماز بردن بر آند استفادهتوانستنشان نمیبه نحوه ساخت

 (.71، ص. 1393بویس، ) کندداشت آیین آتش توسط شخص کوروش را تا حد زیادی اثبات می

های مردوک در بابل و ادعای تقویت آیین او توسط کوروش نیز بر پیوند او با مرمت پرستشگاه

اجرای آیین رقص و قربانی در پارس توسط کوروش  (.81، ص. 1393بویس، گذارد )آیین صحه می

 های مناسکی کهن است.نیز شاهد پیوند نیرومند کوروش و آیین (282، ص. 1387بریان، ) دوم

گیری آیین نوعی شکلهای رقص و قربانی به دست شاه پارسی، بههمچنین بنیان نهادن این آیین

 سازد.الوزیس توسط سلئوس را در ذهن متبادر می

برای وم، دکوروش های گوناگون توسط پس از فتح سرزمیناین نکته را نیز باید مدنظر داشت که 

ای که کوروش را با یم؛ به گونهمذهبی شاهد لحاظ تسامحبار جانبداری یک شاه را از نخستین

خود در کنار فقدان  سازد. این امر به نوبۀمرتبط میخود  ۀهای موجود در زمانسایر خدایان و آیین

به دنیا آمدن کوروش کند. دشواری صحبت از آیین کوروش را دو چندان می کافیاسناد و مدارک 

 این مطلب را تداعی ،که فضایی چندفرهنگی داشته رودانمیاندر انشان و در محیطی نزدیک به 

 (Daryaee, 2013, p. 17) است میکند که او از جوانی با پیروان مذاهب گوناگون در ارتباط بوده

 نبوده است.  تأثیرمذهبی او در دوران فرمانروایی بی تسامحکه این مسئله خود در 

ای با نام خدایان از اینکه او را در هر منطقه ،شدباعث می دوم دانی کوروشسیاستمداری و آداب

استقبال کند. این مطلب به جز مردوک خدای بابلی در مورد خدای  ،خاص همان ناحیه پیوند زنند

، ص. 1393س، بوی) ماه در معبد سین و خدایان معبد شهر اور و همچنین یهوه نیز صادق است

بودن کوروش بپذیریم کوروش همزمان یزردشتاگر ادعای بویس را نسبت به  ،(. به عبارت دیگر82

 نیز پ.م6 شد. شرایط فرهنگی سدۀیان یاری می، یهوه، مردوک و دیگر خدامزدااهورهتوسط 
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با کاردانی خود به نحو احسن چنین مسامحت دوم کرده و کوروش چنین چیزی را طلب می

های گوناگون اتخاذ کرده و همین امر سبب گسترش مذهبی را با استفاده از پیوند خود با آیین

البته نباید  های پهناور از مرز هندوستان تا ایونیا گردیده است.قدرت هخامنشیان در سرزمین

بلکه بازگرداندن  ،طرح کردمهای مذهبی کوروش را در ابعاد سیاسی آن تمامی علل سیاست

باید  ،که به دستور کوروش صورت پذیرفته را و بازسازی معابدی یشن به وطن اصلی خویهودیا

دانست که هر چیز باید در جای خود قرار گرفته و نظم کیهان باید برقرار باشد.  ملهم از این ایده

اش گسترش که وظیفه-مینو ست که در مقابل انگرهمزدااهورهای که مستقیماً معطوف به ایده

 .(Daryaee, 2013, p. 19) گیردقرار می -ی و دروغ استنظمبی
 

 مزداهو آیین پرستش اهور داریوش. 4

اداری _بر تغییر و تحولاتی که در سازمان نوپای سیاسی افزونبا روی کارآمدن داریوش اول 

شاهی جهاندر رویکرد آیینی را  یشگرف تغییر (،97، ص. 1387بریان، ) وجود آمده یان بپارس

همانند آنچه در باب سکروپس مبنی بر گسترش آیین پرستش زئوس . کنیممشاهده می پارس

ه ک گردیدکانون محوری رویکرد آیینی جدیدی  مزدااهورهبیان گردید، در شاهنشاهی پارس نیز 

این خدای  مزدااهورهنشستن داریوش، تخت رای که پس از بگونه ؛ بهتوسط داریوش ایجاد شد

 _یایران ایزداندیگر _نپات خدای آسمان بوده و در کنار میثره و اپم زردشتاز کهن اگر چه پیش 

بیانی به  .(67، ص. 1397فکنده، ا) دش یکتادارای قدرتی بیش از پیش و قادر  ،شدپرستیده می

تد، چه را بپرس مزدااهورهآنکه »کند: بیستون بیان می گونه که در کتیبۀاز دید داریوش آن دیگر،

 .DB,5:18-20 Kent, 1953, p) «از آن او خواهد بود و فرخندگی مقدس زنده چه مرده، برکت

در ایران باستان بسیار حائز اهمیت است و پیوند  یاین مسئله در بررسی تاریخ آیین. (/ .134

در راستای کسب مشروعیت  مزدااهورهرا با آیین پرستش  -اولداریوش-مستحکم شاه هخامنشی 

تایش داریوش بر س ۀکید پیوستتأ دهد.است نشان می شامهاَرتوسط او که نخستین شاه از فرزندان 

توان ناشی از این حقیقت دانست که شاهان ایران باستان تنها در صورتی را می مزدااهوره

بات را به دین و آیین اثتوانستند بر بقای خود امید داشته باشند که همواره سرسپردگی خود می

. لیکن باید در نظر داشت که داریوش هخامنشی به عنوان (305، ص. 1389رضایی راد، ) کنند

 سایر پادشاهان پس از خود در ارائۀتر از کنندههخامنشی، نقشی تعیین شاهنشاهیمعمار واقعی 

 چارچوب روابط شاه و آیین داشته است.
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به  کهبل ،های سیاسی او نیستتنها متضمن بیان پیروزیکندهای داریوش ها و نگارهکتیبه

رستم به وضوح شدر نقاما خورد. ها به چشم میدر آن مزدااهوره گویاترین شکل ممکن نقش ویژۀ

مراسم قربانی که توسط شاه در مقابل محرابی از آتش به جا آورده  و به نحوی آیینی صحنۀ

. همچنین در این تصویر اهمیت سه عنصر مقدس (383، ص. 1387بریان، ) شود نمایان استمی

سه دعای مهم  ی، کهزردشتهر سه از مقدسات  ،ی یعنی خورشید، ماه و آتشزردشت

ها اختصاص دارد، برای داریوش به نمایش نیایش به ستایش آننیایش و آتشهخورشیدنیایش، ما

 (.134، ص. 1393بویس، ) درآمده است
 

 
 

 (327، ص. 1387بریان، ) سردر آرامگاهشبر داریوش نیایش . 2صویرت
 

آیینی اشاره می مانده به دو نکتۀکندهایی که از داریوش هخامنشی برجاینگاره باببویس در 

شان ن ،که در بالای تصویر داریوش در بیستون وجود دارد را بالداری که او پیکرۀکند؛ نخست این

پارسی را به همراه داریوش،  زادۀتصویر شش اشرافکند، ه نگارهکداند و دوم این)فرّه( می خورّنه

(. به118، ص. 1393بویس، ) کندو و شش امشاسپند تلقی مییینئمَتهتلاش شاه برای تداعی سپن

شرافی ا پیکر مبنای مشروعیت شاهنشاهی داریوش توجیه و با وجود شش ه،نماد فرّای که با گونه

 تباربه ع .شودمی نشان دادهی زردشت اندیشۀ در به موجودات مینوی ، شباهت آنانهمراه داریوش
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امشاسپند اطراف او و داریوش به همراه شش مزدااهورههمانی هوشمندانه میان -یک نوع این ،دیگر

 شود.و شش نفر نجبای پارسی در ذهن مخاطب ایجاد می

 دهد: شده اهمیت میهای ویرانبه بازسازی پرستشگاه دومنیز همانند کوروشاول داریوش

ها و ها و رمهمغ ویران کرده بود مرمت نمودم. به مردم چراگاههایی را که گئوماتمن پرستشگاه»

ر نمودم، امغ ستانده بود بازگرداندم. من مردم را در جایشان استوهایی را که گئوماتغلامان و خانه

 ،طور من آنچه را برداشته شدهبود( همانکه پیش از این )هم پارس، هم ماد و سایر کشورها را. چنان

 (. Kent, 1953, p. 120./ DB,1:63-67) «آوردم...پس

شود که در اینجا نیز همانند آنچه در مورد کوروش بیان شد از نظمی آیینی سخن رانده می

های ویران شده را بازسازی کرده و هر چیزی را در جای داریوش آن را برقرار ساخته، پرستشگاه

 ،بخشی به حکومت برای داریوش از اهمیتی بسیار برخوردار بودمشروعیت خودش قرار داده است.

ها و به تبع آنان سایر اقوامی که تحت فرمانروایی شد تا مادها و پارسای عمل میباید به گونهزیرا 

بدانند  ینه اینکه او را غاصب ،یان بودند او را به عنوان جانشین برحق کوروش تصدیق کنندپارس

ترین نقش را برای مهم ،آیین ،به زعم ما در این میان است.که با زور تاج و تخت را تصرف کرده 

سیاست مدارای  ،نشستنداریوش نیز پس از به تخت، زیرا دهرسیدن داریوش به این هدف ایفا کر

 . (141، ص. 1393بویس، ) کردمذهبی کوروش را تا حدودی دنبال می

راسم م ه وکوشید نیاکانش و استوارکردن بنیادهای آیینی هار تقویت سنتد همچنینداریوش 

به تعهدات کوروش در منشور  او .ه استتداوم بخشیدروزانه و ماهانه را در آرامگاه کوروش یادبود 

پایبند ماند و رسمی را برقرار کرد که شاه پس از تاجگذاری  1مربوط به پرستشگاه آپولو در میاندر

، 1393بویس، ) به پاسارگاد رفته، در هنگام اجرای مراسمی آیینی ردای کوروش را بر دوش افکند

ی است که او خود به پارستر از سایر شاهان نقش کوروش از این جهت برجستهاما (. 115ص. 

مرگش منشأ ایجاد و اجرای مراسمی آیینی گردیده که  پس از ،یپارسعنوان نخستین شاهنشاه 

فقط محدود به زمان  اند. البته اجرای این نوع مراسمشاهان پس از او ملزم به اجرای آن بوده

 بلکه در همۀ ،نبوده -به طور مثال پارس یا شوش-نشستن شاهان در مرکز شاهنشاهیتخترب

ی با توجه به آداب و رسوم آن پارسط شاهان گونه مراسم توستابع امپراتوری این هایشهرب

دریافت آنها القاب محلی نیز  و پذیرفتهت صورت میت و ادای احترام به خدایان همان ایالاایالا

                                                           
1 Menderes 
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فتق ودر رتقمغان بدیهی است که نقش  ؛(173، ص. 1390آبادی و شرافت، دمحمو) کردندمی

 اینگونه امور بسیار چشمگیر بوده است.

آوردن جایگاه ویژه در دست هب ،یانپارسقدرت گرفتن بیش از پیش مغان در زمان شاهنشاهی 

هایی آوردن سمتداری تربیت شاهزادگان و به دستدربار، اجرای مراسم مهم دینی و آیینی، عهده

همه نشان از  ،توسط آنان (40، ص. 1390کوب، حریریان و زرین) چون مشاور و خوابگزار شاهنشاه

بار را های درکه پرداختپارسه الواح باروی  براساسی و آیین دارد. پارس انپیوند ناگسستنی شاه

 آیینی دارند؛ مبالغی برخی از این الواح کاملاً جنبۀ ،اندبه افراد در مناصب گوناگون ثبت کرده

رگزاری مراسم گردیده تا برای بمشخص که از طرف شاه به مغان مناطق مختلف پرداخت می

متولی اصلی اجرای  ،(. در واقع33، ص. 1390کوب، حریریان و زرین) آیینی و قربانی استفاده شود

هیچ  در از دیگر سوی،شخص شاه بوده است.  ،شاهنشاهی قلمرو مراسم آیینی و قربانی در سراسر

 ،دایان را نداشتهخ ها و آیینکس حق تعرض به پرستشگاههیچ پارسیای از قلمرو شاهنشاهی نقطه

   (.71، ص. 1396رسولی، ) تعریف شده بودشاه ها تحت حمایت شخصهمۀ آن زیرا

 ایناصلی  مایۀدروندر باب کتیبۀ بیستون نیز نکات مهمی در زمینۀ مورد بحث وجود دارد. 

شورشیان مخالف  توسط داریوش است. انچگونگی شورش اقوام مختلف و سرکوب آنکتیبه، 

 کارکرد آیینی داریوش به .گیرند)اشَه( قرار می راستی برابردر که  ،(وج)در اندداریوش پیرو دروغ

 ،دار گردیدهحکومت بر زمین را عهده مزدااهورهعنوان شاهی که با داشتن فضایل نیک از جانب 

و دروغ به همان  . ثنویت میان اشه(230، ص. 1384زنر، ) برقراری نظم و از بین بردن دروغ است

ت با این تفاو است. های داریوش نیز انعکاس یافتهدر کتیبه ،آمده زردشت نهاروشنی که در گا

ک ی نهاولی نبرد این دو در گا ،است نظامی-که میدان عمل داریوش محدود به مناسبات سیاسی

 از زبان شاه رزمین سکاهافتح س چگونگیهنگامی که . (232، ص. 1384زنر، )است کیهانی اصل 

 :شوندخوانده میوفا بی ،مزدااهورهنکردن به سبب پرستش از جانب او ، سکاهاشودبازگو می

را  مزدااهورهشد. )من( از طرف آنها پرستش نمی مزدااهورهبودند، و  ایمان()بی وفاآن سکاها بی»

را  مزدااهورهکه طور با آنها کردم. آنهر طور میل من بود همان مزدااهورهپرستیدم. به خواست می

  (.77، ص. 1345شارپ، نارمن/ DB,5:31-33) «بپرستد، چه زنده چه مرده، برکت از آن او خواهد بود

سبب پیروزی او در برابر سکاهایی که  مزدااهورهبیان این مطلب توسط داریوش که پرستش 

ال چند س طیاین مهم است که  بیانگر گردیده، ایمانان()اریکَه: بی پرستیدندرا نمی مزدااهوره

ی مذهبی مستحکم-نشستن داریوش، قدرت سلطنتی پارس به ایدئولوژی سیاسیتخترپس از ب

بلکه در زمان صلح  ،ای که بیش از هر زمان دیگر نه تنها در زمان جنگگونه تبدیل شده است. به
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ریوش، شاه دا برپایۀ کتیبۀ (.195، ص. 1387بریان، ) شدبر زمین تلقی می مزدااهورهنیز شاه نایب 

مزدا در زمین، سخنگوی راستی است و نظم اخلاقی را در جامعه برقرار به عنوان نمایندۀ اهوره

در  .(76، ص. 1391مالاندرا، ) نمایدکند و از جامعه در برابر گزند پیروان دروغ پاسداری میمی

ایمانان، همانند چیرگی هوشنگ و تهمورث بر دیوان و یبیستون پیروزی بر بددینان و ب کتیبۀ

 نوعی خویشکاری شاهانه برای داریوش بازتاب یافته است. مثابۀ پیروان آنان، به

)همانند روایتی که  داده دست یر بریان با بیان شرحی که پولیانوس از لشکرکشی داریوش بهپی

ی و قدرت-با خدایان  را روابط ممتاز شاه کند(در مورد کوروش نقل می اماسکوسید ئوساز نیکلا

 -آورددست می کنند، بهکه شاه بر اثر نزدیکی با خدایانی که بر عناصر طبیعی فرمانروایی می

 1در جریان لشکرکشی داریوش به سرزمین سکاها، سیراکس ،اساس این روایت بردهد. نشان می

گونه اما داریوش بدین .کندوعلف راهنمایی میآبای بیشاه را به منطقهخائنانه لشکریان  ،سکایی

 بخشد: سپاه خود را رهایی می

، (kandys) هشد و عصای سلطنت در زمین فرو برد و جام رای بسیار مرتفع بَ)داریوش( به نقطه»

پارسیان و بارش باران را تاج سلطنت بر آن نهاد. گاه برآمدن خورشید بود. از آپولون نجات افسر و نیم

 Polyaenus, VII,XI:8) «درخواست کرد. خداوند سخنان او را شنید و بارانی فراوان از آسمان ببارید

  (.367، ص. 1387/ بریان، 

ردن در زمین فرو ب- آیینی بارزی دارند ۀبینیم که شاه چگونه با انجام اعمالی که وجهدر اینجا می

بنا بر دهند و پاسخ او را می ایزدانکه کند و جالب اینطلب باران می -عصا هنگام طلوع خورشید

 اهیپادشبخشی به مشروعیت ،اگرچه دهبارزی .باردمی یباران فراوان، پولیانوسبنیاد متن کهن

بر مبنای مشروعیت ایزدی ویژه کوروش و داریوش که توسط پادشاهان این سلسله به-یان را پارس

 زادۀمحمودی) داند که برای ایرانیان تازگی داشتهامری می -صورت گرفته مزدااهوره بواسطۀ ارادۀ

جه قدمت و متو ،یونانی-ایرانیبا دقت در اساطیر کهن با وجود این،  (،388، ص. 1396دهبارزی، 

کمبود باید در نظر داشت که یم. شومی هندواروپاییاناندیشه در میان  دار بودن این نحوۀریشه

به باید نویژه از جانب نظرگاهی پارسی و نه یونانی، به تا قبل از به قدرت رسیدن پارسیان، منابع

روعیت مش ۀلئان در باب پیوند شاه و آیین و مسهای آیینی پارسیمانعی در جهت درک ما از دیدگاه

 . منجر شود

 

                                                           
1 Sirakes 
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 گیرینتیجه

 مسئلهاین  .استنمایان  هندواروپایی فرهنگ بستربنیادین در  شکلی بهپیوند شاه و آیین ۀ مسئل

 ،اقوام هندواروپایی است هایتفکرات و اندیشه ترین آیینۀروایات اساطیری که کهنرا با دقت در 

 و اکتشافاتبناها و استحکامات، ، هاوکاراساطیر نه تنها نخستین ساز این توان دریافت. درمی

بلکه پرستش  ،شاهان صورت گرفتهتوسط  و کشاورزی خاکسپاری ،هایی همچون ازدواجآیین

. تگره خورده اس انشاهپادو ساخت نخستین معابد نیز با نام  دختانبغان و بغ، رواج آیین ایزدان

مام بلکه با قوت ت ،رودنمی میاننه تنها از  شاه و آیین ازلی ۀدوسوی ۀرابط این رسد کهنظر میبه 

 در قالب عناصری دیگر، نمایانها ها و سدهدر گذر سال تیح داده، تبلور یافته وبه راه خود ادامه 

شده در پژوهش حاضر، در دوران هخامنشی و با بر اساس مباحث مطرح ای کهبه گونه ؛شودمی

ای نوین به این پیوستگی دوسویه افزوده های رایج در زمان خود، سویهپیوند شاهان پارسی با آیین

امروزه نیز دین و سیاست دو مفهوم به  ای است که حتیا اندازهیاد شده ت اهمیت پیوند گردد.می

ه باهمیت این مفهوم زمانی  گیرند.مورد بررسی قرار می یسیاس ۀاند که در فلسفهم پیوسته

 هخامنشیان متوجهشناختی شواهد مکتوب و باستان بررسیبا  که نمایدرخ میشکلی بارزتر 

 مضامین اساطیری ،دوران این به جای مانده از فرهنگ مادیگونه که در رست هماند که شویممی

اسبات در بطن منآیین -شاه یسیاسی آنان نیز مفهوم اساطیر ۀدر اندیش ،به قوت تمام نمایان است

 .سیاسی و آیینی شاهنشاهی پارسی جریان دارد

اقوام  لل وکه مسیان هخامنشی و نخستین فرد از پار شاهنشاهی گذاربنیانکوروش دوم به عنوان 

ها رفتار جویانه نسبت به تمامی آیینآورد، با رویکردی مسالمتخود درمی ۀبسیاری را زیر سلط

مار به ش ایزدانو اقوام گوناگون تحت انقیاد خود که پرستندگان این کند و از جانب خدایان می

ی را پ ایشاهینجهامشروعیت سیاسی لازم را برای فرمانروایی به دست آورده، بنیان  ،رفتندمی

بود، ن دوم کوروش تبارکه از  ،. داریوش اول نیزیابداستمرار میریزد که تا دو سده پس از خود می

آورد و موفق به فرونشاندن مشروعیت لازم را به دست می مزدااهورهبا تأکید بر آیین پرستش 

 ؛شوداو روشن میبر جای مانده از  هایگردد. این مسئله با دقت در کتیبههای متعدد میشورش

ست. مزدااهوره ، بنا به قراین و شواهد موجود،های اوترین واژه در کتیبهبسامدبه طوری که پر

به شکل و شمایلی متفاوت در دوران سایر  اول،و داریوش  دوم پیوند شاه و آیین پس از کوروش

 بر اساس شود.نیز دیده میباستان های ایرانی شاهان این سلسله و پس از آن در سایر حکومت

آنچه در این پژوهش مورد بحث و واکاوی قرار گرفت، رویکرد کوروش دوم و داریوش اول به 
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ه هایی شبیه بمایهشده بود، بن ستای کسب مشروعیت سیاسی اتخاذهای موجود که در راآیین

های به بیان دیگر، همسانیآنچه در باب پادشاهان اساطیری هندواروپایی گزارش شده است، دارد. 

ندیشۀ پیوستگی ا ری ایرانی و یونانی، تأییدکنندۀموجود میان این دو شاهنشاه و پادشاهان اساطی

 .استپیوند شاه و آیین در تاریخ دیرپای هندواروپاییان 
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